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Apstrakt:

U radu se na tragu poststrukturalne imagologije razmatraju svjetonazorske
osnove heteropredodzbi u Ljetopisu Mula Mustafe BaSeskije napisanom
na osmanskom turskom jeziku u drugoj polovini 18. vijeka. Polaze¢i od
pretpostavke da je slika drugog uvijek kulturalno uslovljena, analiza stavlja
u fokus istrazivanja inovjerce (bosanski katolici, pravoslavci i Jevreji), vojne
i politiCke neprijatelje Osmanskog carstva (Austrijanci, Rusi, Crnogorci ) i
nebosanace (Turci i Arapi). Nacin na koji ljetopisac gradi sliku o inovjercima
uvijek ovisi o tome jesu li posrijedi komsSije, oni s kojima se dijeli Zivotni
prostor, ili pak inovjerci s on strane granice Carstva. Baseskijini opisi,
karakterizacije i komentari ,unutrasnjih drugih“ nikada nisu primarno
usmjereninakonfesionalniidentitetimenovanog; uvijek su te karakterizacije,
bile afirmativne ili negativne, orijentirane ad hominem i vezane za konkretne
ljude, amarkirana svojstva, uimagoloskom smislu, natkonfesionalnasu, op¢a
i univerzalna. Takva percepcija po svoj prilici je povezana sa ljetopiS¢evom
kosmopolitskom interpretacijom izvornih nacela islama i simpatijama
prema sufijskom misticizmu. Stoga imagoloski horizont Sarajeva u Ljetopisu
ne funkcionira na profano-deskriptivnoj nego na etickoj ravni povezujuci
iskustveno, konkretno i metafizicko. Deficit informacija i afektivan odnos
prema realnoj prijetnji, kada je u pitanju ,,vanjski drugi‘, ucinili su da na toj

liniji percepcije i kod Baseskije prevladaju mitoloske predrasude i stereotipi.
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Polikompozitne knjiZzevnosti kakva je bosanskohercegovacka posjeduju
izuzetno bogat korpus djela prikladnih za imagoloska istrazivanja. U jednom
multietnickom drustvu uvijek je, a pogotovo danas kada su balansi vjekovne
koegzistencije ozbiljno poremeceni, vrijedno truda tragati za odgovorima
na pitanja kako je, kojim knjiZzevnim sredstvima, s kojih svjetonazorskih
polazista, pod kojim povijesnim i drustvenim uticajima oblikovana slika
drugog. Sve to imajuéi u vidu da je rijec o prostoru gdje je «historija od jedne
geopoliticke cjeline stvorila tako neobi¢no komponiranu realnost, i u tako
bliski a stolje¢ima dug dodir dovela razlic¢ite narode i tradicije, kulture i
civilizacije, vjere i obicaje» (Lovrenovié¢, 1989, 127). Bosanski ¢ovjek drugost
nije percipirao preko zidova imperijalnih i civilizacijskih granica nego
ju je zivio u najdoslovnijem smislu kao zbiljnost i neposrednost vlastite
svakodnevnice.



KNJIZEVNOHISTORIJSKI OKVIR, METODOLOSKA POLAZISTA | ODREDENJE KORPUSA
ISTRAZIVANJA

Knjizevnost nastala u osmanskom periodu bosanske povijesti obuhvata —
suprotno uvrijezenom stereotipnom markiranju njene navodne vjersko-
didakticke monolitnosti i estetsko-duhovne zakrzljalosti — veoma Sirok
i Sarolik spektar oblika i vrsta pisane rijeci: od putopisa, poezije pisane na
perzijskom i turskom jeziku, alhamijado pjesnistva na narodnom jeziku,
bogate epigrafske knjizevnostiiteoloSko-naucnih spisaislamskeihris¢anske
provinijencije do ljetopisa koji su nastajali u franjevackim i pravoslavnim
bratstvima ali i pregnué¢ima posvecenih pojedinaca kakav je bio Mula Mustafa
Baseskija'. Pred imagoloskim citanjem tekstova iz osmanskog perioda stoji
imperativ deskripcije historijskog I drustvenog I kulturalnog konteksta
u kome su nastajali. Pri tom nam nije namjera afirmirati (niti negirati)
predstavu o nekoj edenskoj konvivenciji razli¢itih naroda, kultura i tradicija
na geografskom prostoru Bosne i Herecgovine, nego pokusati ustanoviti
kakvu to sliku drugog gradi jedan konkretan tekst — Baseskijin Ljetopis —
nastao u Sarajevu drugoj polovini 18. stolje¢a. Imagoloska interpretacija
je tim izazovnija Sto se u ovom slucaju susrecemo s djelom koje donosi
kompleksnu sliku historijske zbilje, osvjetljavaju¢i mnogobrojne aspekte i
slojeve bosanske stvarnosti. Analizi predodzbi o drugome pristupi¢emo na
tragu poststrukturalne imagologije, Sto podrazumijeva da ,,slika nece biti
toliko posmatrana u odnosu prema nekakvoj vecnoj i univerzalnoj istini,
koliko prema osobinama kulturoloSkog konteksta u kome se ona javlja“
(Gvozden, 2005, 7), pri ¢emu se , stvarnost i prikaz ne mogu lako odeliti, ne
mogu lako stepenovati; slika nije paralelna i odvojena od stvarnosti, ve¢ njen

1 Mula Mustafa BaSeskija (pjesnicki pseudonim Sevki) roden je u Sarajevu 1731. ili 1732.
godine. Izucio je kazaski zanat ali se nije bavio tim poslom, nego je produZzio $kolovanje u nekoj
od sarajevskih medresa, pa je 1757. postavljen za sibjan-mualima u mektebu kod Ferhadije
dzamije. Dvije godine kasnije primio se i duznosti imama i hatiba Buzadzi hadzi-Hasanove
dZamije. Godine 1763. postaje narodni pisar (katibi-am). Sastavljao je i pisao nepismenom
svijetu privatna pisma, molbe, Zalbe, ugovore, potvrde, popisivao ostavstine umrlih gradana i
sl. Slusa predavanja o Serijatskom pravu i astronomiji, izu¢ava misticizam (tesavvuf) i stupa u
derviski red kaderija. Baseskija je sa velikim interesom pratio dogadaje i zivot u svom rodnom
gradu. Godine 1756. pocinje da vodi Ljetopis. U prvih nekoliko godina vijesti i opisi dogadaja
su mu kratki i bez ikakvih komentara. Kasnije postaje sve opSirniji, slikovitiji i interesantniji.
Uporedo sa biljezenjem dogadaja svake godine je zapisivao i umrle osobe. Voden 50 godina,
njegov nekrologij broji oko 4.000 osoba. To nije samo nizanje imena i zanimanja. Izuzetno vjest i
slikovit u portretiranju, on je pored licnog opisa biljezio polozaj u drustvu, imovno stanje umrlog,
kao i njegove karakterne i moralne osobine. Ispisan na turskom jeziku kakav se u Bosni govorio
u njegovo vrijeme, original Baseskijina Ljetopisa cuva se u Gazi Husrev-begovoj biblioteci u
Sarajevu. Umro je 1805. ili, prema novijim nalazima, 1809. godine.
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konstitutivni deo* (Gvozden, 2005, 6).

Mula Mustafa Baseskija u svom Ljetopisu na faktoljubiv nacin (Sto ga izdvaja
iz uobiCajene nekriticke percepcijske paradigme ondasnjih bosanskih
hronika) izvjestava o zbivanjima u Sarajevu ali i cijelom Bosanskom ejaletu,
dajuci pri tom svoje, uglavnom kra-tke, ali Cesto intrigirajuce i efektne
komentare. Paralelno uz biljeske o dogadajima on za svako godiste ispisuje
nekrologij u kome iznosi osnovne podatke o umrloj osobi, njenom Zivotu,
zanimanjima, nacinu odijevanja i sl. Prvih godina tekst Ljetopisa, slikovito
kazano, teCe brze i Sturije, kao planinski potok, a u kasnijim godinama se
pretvara u Siroku i smirenu rijeku. Sistemom koncentri¢nih krugova, u
¢ijem je srediStu promatracko/pripovjedacko Ja sa svim obiljezjima vlastitog
spolnog, socijalnog, religijskog i kulturnog identiteta, BasSeskija predocava
obuhvatnu panoramu onovremenog Sarajeva, ukljucujuci i entitete drugosti,
koje bismo, u Sirem imagoloskom smislu, mogli izdiferencirati na sljedeci

nacin:

-Zena kao drugo (drugo u odnosu na patrijarhalnu svijest pripovjedaca

formiranuna fonuspecifi¢cnebosanskomuslimanske «gender» tradicije),

-vlast kao drugo [drugost percipirana kroz prizmu autorove socijalne
senzibiliranosti i preferencije etike dostojanstva u odnosu na etiku casti
(Vidjeti: Spahi¢, 2018, 193)],

-seljaci kao drugo (drugost formirana u odnosu na transparentnu urbanu

samosvijest pripovjedaca),

-ludaci i bozjaci (drugo iz perspektive pripovjedaca koji pripada
ukljucenijem dijelu covjecanstva, kao i djelovanja mitoloske naive iz

narodnih vjerovanja vezanih za ovu kategoriju ljudi).

U uZzem imagoloskom smislu — na kome smo zasnovali i ve¢i dio naseg
istrazivanja — drugost u Baseskijinom Ljetopisu egzistira u kategorijama:
1) inovjeraca (bosanski katolici, pravoslavci i Jevreji)
2) vojnih i politickih neprijatelja Osmanskog carstva (Austrijanci, Rusi,
Crnogorci...)

3) nebosanaca (Turci, Arapi ...)



SLIKA ,UNUTRASNJEG DRUGOG

Logikom binarnih opozicija koja barata pojmovima a ne iskustvima,
ocekivati je da predodzba o hriS¢anima kao drugima bude jedinstvena, jasno
definisana ve¢ presupozitnim razlikovnim obiljeZjima islama i hris¢anstva.
No, u tekstu Ljetopisa pripadnici hriS¢anskog svijeta razdvojeni su na dva
zasebna, skoro neuporediva entiteta. Baseskijina slika krS¢anske/hriS¢anske
zajednice u Sarajevu uslovljena je ne samo arhetipskim predstavama koje
religijska tradicija, ¢ijom te(le)oloSkom optikom autor promatra svijet, gaji
o hris¢anima nego i prozimaju¢om blizinom mnostva svjetonazora koji u
datom prostoru koegzistiraju, pri ¢emu bliska koegzistencija potvrduje,
nadopunjava ili osporava bazicnu arhetipsku predstavu. Slika Baseskijina
Sarajeva, reprezentativna za tadasnje bosansko drustvo u cjelini, nije slika
paralelnih svjetova koji se trpe i toleriSu, nego slika mozai¢ne interaktivne
zajednice unutar koje zajedno sa ve¢inskim muslimanima ,,u Baseskijinom
okruzenju nemuslimani stanuju u sredistu carsije, i u njegovom komsiluku, i
u selima oko Sarajeva; bave se trgovinom i zanatima; ispovijedaju svoju vjeru;
oni koji to umiju, lijece i jevreje, i krS¢ane, i muslimane’’, druZe se s ljudima
slicnih interesovanja... (Filan, 204, 309). Na drugoj strani, entitet drugog
koji obuhvata npr. Austrijance i Ruse, kao reprezentativne predstavnike
globalnog svijeta krs¢anstva, imagoloski je izveden iz opozicije islamski
svijet — krS¢anski svijet, koju u ovom slucaju treba shvatiti kao historijsku a ne
teolosko-filozofsku opreku, pa bi i okvirna oznaka «vojni i politicki neprijatelji
Osmanskog carstva», ¢ini se, najbolje odgovarala samoj prirodi date slike. U
procesu izgradnje slike o njima nezaobilaznu ulogu ima kategorija granice, i

to barem na dva nivoa:

Na povrsinskom nivou, koji bi se uslovno mogao imenovati egzoterijskim,
pojam granice se odnosi na fizicki ostvarenu, mehanizmima povijesti
uspostavljenu granicu izmedu islamskog hilafeta (u ovom slucaju Osmanskog
carstva) i ostatka svijeta. Nacin na koji ljetopisac gradi sliku o inovjercima
kao i sama priroda te slike uveliko ovisi o tome jesu li posrijedi komsije, oni s
kojima se dijeli zivotni prostor, ili pak inovjerci s on strane granice Carstva,
kao svojevrsna nepoznanica i prijetnja. Na dubljem nivou, koji pojam granice
projektuje unazad, u doba utemeljenja, granica, iako zamiSiljena kao ostvariva

moguénost u geoprostoru, nije liSena ezoteri¢nosti koja je ¢ini bezvremenom i
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trajnom. Takvo odredenje granice takoder podrazumijeva dva razlicita, skoro
oprecna odnosa spram inovjeraca koji Zive unutar ili van. Taj izvorni pojam
granice u islamskoj teleologiji ukljucuje i sasvim odredene pravno-statusne
aspekte o kojima govori Muhammed Arkoun: ,,Osim vjernika (muslimana,
op. a.) postojali su narodi Knjige (ehlu-I-kitab) koji su uzivali status zimmija,
tj. Sticenika, zasticenih od islamske vlasti. Politeisti pak (musrikun) Zivjeli su
izvan granica koje je nudio Bozanski zakon. Pravni¢kim terminima receno,
postojala je jasna demarkaciona linija izmedu Zivog prostora islama (daru-
1-islam), gdje se primjenjivao BoZanski zakon (Seriat), i zemlje rata (daru-
1-harb), gdje bi BoZanski zakon potencijalno mogao biti primjenjen jednoga
dana“ (1996, 163).

Buduci da u ljetopisu kao literarno-dokumentarnom Zanru izmedu kazivaca i
teksta ne postoji distanca koja omogucuje stvaranje autonomnih fikcionalnih
situacijailikova, neophodno je, osim doktrinarnih nacelaitemeljne simbolike
duhovnosti kojoj autor pripada, osvijetliti i fenotipske aspekte njegove
osobnosti kako bismo razlucili individualni prinos na ve¢ postojece modele
predstava o drugima. Mula Mustafa BaSeskija, prema Sturim podacima koje
imamo o njemu, bio je pisar u sarajevskoj ¢arsiji, a obavljao je i posao imama
i hatiba u jednoj sarajevskoj mahalskoj dzamiji. Naziv mula, koji stoji ispred
imena ovog ljetopisca, upotrebljavao se u osmanskom periodu za osobu
koja je izucila vjerske nauke u nekoj od vjerskih skola nizega ranga. Kako
saznajemo iz Ljetopisa bio je pripadnik (murid) sufijskog reda kaderija, te je
Cesto posje¢ivao predavanja alima (vjerskih ucenjaka) i Sejhova (poglavara
derviskih redova), koji su obrazovanje stjecali na ondasnjim prestiZznim
stambolskim, kairskim ili bagdadskim uciliStima. Nekoliko puta BaSeskija
spominje knjige iz oblasti islamske apologetike, Serijatskog prava, sufizma,
astrologije... koje je na turskom jeziku imao priliku citati. Na temelju ovih
podataka stjecemo predstavu o ljetopiscu kao o li¢nosti koja, iako formalno
nije spadala u samu intelektualnu elitu svoga vremena, ipak solidno vlada
recentnim znanjima pripadnog kulturnog hronotopa. Upravo autorova
korespondentnost s duhom izvorne islamske ucenosti, posebno njenog
sufijskog interpretativnog toka (koji u svojoj genuinoj formi vidno insistira
na sustinskom/duhovnom jedinstvu religija ibrahimovsko-abrahamovskog

religijskog kruga), moZe ponuditi objasSnjenje njegovog odnosa prema



pripadnicimadrugihreligija> Izvorne, Objavom nadahnute3, geste uvazavanja
koje je Poslanik Muhammed upucivao sljedbenicima Krista i Mojsija, kao
subastinicima zajednicke abrahamovske monoteisticke tradicije, postajale
su u sretnijim zajednicama i vremenima prakti¢ni modeli ophodenja za
muslimane. U onim muslimanskim zajednicama, koje su u proslosti (aidanas
je po prilici tako) Cinile ve¢inu muslimanskog svijeta, gdje su plemenski
identitet, obicaji i tradicija prevladali, islamsko pravo se prilicno nesavrseno
razumijevalo i primjenivalo. Za takva drustva, kako primjecuje Akbar Ahmed,
Poslanik islama je tek ,idealni plemenski poglavar (2019, 26).

Naru$avanje autenti¢ne islamske etike, u BaSeskijinoj interpretaciji, nije
samo «zemaljski» grijeh koji bi povlacio kaznjavanje prekrSitelja nego, s
razloganjene utemeljenostiu Objavi, skrnavljenje etickih principa predstavlja
povredu kosmickih zakona te sobom nosi posljedice po cijelu zajednicu.
Zapravo, ,,... narusavanje ravnoteze u drustvu okolnost je na kojoj Baseskija
provjerava svoje prisustvo u njemu i svoju ulogu zastitinika te vrijednosti...“
(Filan, 2014, 309) Tako Baseskija biljezec¢i nasilje ili zlocin koji je izvrSen
nad hris¢aninom ili Jevrejinom svaki puta to karakterise kao povredu samog
Bozijeg poretka, prepoznajuci nerijetko bi¢ Boziji u toku i sadrzaju dogadanja
koja ¢e uslijediti na pozornici povijesti. Ujednoj biljesci za godinu 1770. nasilje
nad hriS¢anima u Sarajevu on uzroc¢no-posljedicno povezuje sa pobjedom
Rusa nad Turcima na Hoéinu:

«RiScanin Risto Kari¢ na silu se ozenio kéerkom zimije
Kalpaklijeiz mahale Latinluk... spomenuti Kari¢ je uz pomo¢
nekolicine muslimanskih nevaljalaca jedne ramazanske
noci bez ikakve krivnje napao na sina i unuka spomenutog
Kalpaklije i jednog od njih ubio a za ubistvo potvorio ove
jaramaze. Kad su sutradan htjeli da sahrane ubijenog,
pocese nemuslimani u kafani izazivati i na mejdan pozivati
muslimane. Neki neznalice hudi sijedi, koji nemaju razbora
i ne razlikuju dobro od zla, a i ne poznajuci propise casnog

2 U svojoj knjizi o islamskom misticizmu Annemarie Schimmel istice da vjernik ,,Sto vise
spoznaje Boga, to se smanjuju njegove predrasude i on shvaca da puteva koji vode prema Bogu
ima koliko ljudskih dusa“ (Schimmel, 2004, 303).

3 »Sa Sljedbenicima Knjige raspravljajte na najljepsi nacin — osim sa onim medu njima
koji sunasilni — govoreci: ’Vjerujemo u ono Sto nam je dostavljeno i Sto se vama dostavi, nas Bog
i va$ Bog je jedan isti, i mi smo njemu predani’’“ (Kur’an, Pauk, 29:46; prevod Esad Durakovic)
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Serijata... navale uz Ramazan na jadnu raju, po¢nu ih ubijati i

druga im nasilja ¢initi.

UzviSeni Bog, a On najboije zna sve stvari, upravo je zbog
ovakvih nasilja naputio neprijatelja Moskova na muslimane
i neprijatelje uc¢inio pobjednicima» (Baseskija, 1997, 100-

101)

Na drugom mjestu napade na inovjerce drzi predznakom kuge, koja je za
Baseskijinog Zivota dva puta harala Sarajevom. U odlomku koji slijedi,
ljetopisac, kao i na joS desetak mjesta, kugu dozivljava najstrasnijom
kaznom Neba koja dolazi zbog krSenja nebeskih zakona, pa makar se u ulozi

prekrsitelja javljala i djeca:

«U ovoj godini pade dobar i velik snijeg. Djeca se po Carsiji
grudahu i vrijedahu Zidove i kr§¢ane, tako da dosad ovakve
neodgojenosti nisam vidio. I ovaj je slucaj, Bog zna, je
predznak kuge, jer raja proklinje, a u tome ima i neka Bozja

mudrost.» (BaSeskija, 1997, 190)

Ujednoj ranijoj biljesci (ne)zgodu, ¢iji su akteri muslimani i krs¢ani, Baseskija

komentarise ovako:

«13. redZepa (28. VIII 1776.) na dan Gospojine kada je sunce
bilo na petom stepenu zvijezda Sumbul, prirediSe pekari na
Jaliji blizu Pjenkovca teferi¢-kusanme, a bijase ih Cetrdeset
do pedeset. Pri polasku na teferi¢ krSc¢ani su iSli na Celu
alaja, a majstori na konjima. To se nije svidalo nekim
ludama, pa jedan izmedu njih, po imenu Smajil Skono,
potuZzi se ¢ehaji, na Sto krs¢ani bijahu smijenjeni sa Cela. Na
ovo nemuslimani zamjerise i prigovoriSe zasto im se to nije
ranije saop¢ilo i da nije nikako pametno $to su ih na ovaj
nacin osramotili. Ali stvar se tako dogodila, a poznato je da
neki pojedinci sebe smatraju vrlo pametnim. Medutim, ti
isti nemaju bas nikakva razbora ni pameti i od pilava uvijek

prave hlapu.» (Baseskija, 1997, 146)



,Dosljedan u radikalnoj kritici logike gomile, “’zakona carsije’’, represije
glasina i samovolje vlasti“ (Zgodi¢, 1998, 232), u jo$ nekoliko desetina
biljeski Baseskija spominje nasilnicke napade i izljeve netrpeljivosti prema
kr§¢anima od strane sugradana muslimana ili od samih institucija vlasti
[kao Sto su slucajevi nezakonitog pozivanja krs¢ana u vojsku ili vjesanja
razbojnika na vratima crkve (1997, 166 i 266.)], i skoro svaki put priziva
Boziju kaznu a prekrSioce karakteriSe kao jaramaze (lopove, zlocince) i
neizostavno ih imenuje izrazom hudi sijedi Sto bi, prema prevodiocu Ljetopisa
Mehmedu Mujezinovicu, znacilo «neznalice, ljudi plitke pameti». Zapravo,
Baseskija kao protagonist etosa ilma, tj. ucenja i znanja kao jednog od klju¢nih
nacela islama, ovakvim atribucijama prestupnika Zeli dati do znanja da je
najcrnji grijeh protraditi zivot u neznanju (hud osijedjeti), pri Cemu ,,postoji
izravna uzroc¢na veza izmedu ilma i konvivencije. Jedno ne bi moglo postojati
bez drugoga. Prvo stvara duhovne, intelektualne i kulturoloSke uvjete za
pojavu i uspostavu potonjeg. Potreba da se dode do Boga putem znanja,
koje je ugradeno u etos ilma, na taj nacin se prenosi i na prihvatanje BozZijeg
stvorenja bez obzira na rasne, religijske ili klasne razlike... (Ahmed, 2019,
193). A kada je rije¢ o modusu kauzaliteta zasnovanom na konceptu ‘’BozZijeg
poravnanja’’ treba ga, dakako, historijski kontekstualizirati prepoznajuci
u njemu i realni domasaj jednog sveobuhvatnijeg moralno-intelektualnog
nastojanja koje karakterizira ,,briga usmjerena ne samo na sredinu u kojoj se
nepravda desila nego na cijelo drustvo. Baseskija je naime svjestan da svijet
nije samo ono $to je dostupno njegovom pogledu* (Filan, 2014, 150). S druge
strane, kao transhistorijsko i univerzalno, oc¢itavamo BasSeskijino socio-
antropolosko glediste ,,da se odnosi unutar drustvene zajednice narusavaju
onda kada se kod pojedinaca ili u jednom dijelu zajednice poremeti poimanje
o samima sebi* (Filan, 2014, 146).4

Cinjenica da BaSeskija u velikom broju biljeZi ovakve nepodops$tine sasvim
se podudara sa predodzbom koju historijska nauka daje o ljetopiS¢evom
vremenu, a Sto je, dakako, u neposrednoj vezi i sa strukturom i
konfiguracijom imagoloSkih motiva prisutnih u samom djelu. Usljed

JA Ovakvo je glediste, istini za volju, opce mjesto tada Siroko zastupljene diskurzivne
prakse socio-teoloskih traktata u kojoj ni bosnjacki autori nisu zaostajali. Ali Baseskija, ,,za
razliku od drugih obrazovanih Bosnjaka svoje kriticke sudove i svoje pozitivne vrijednosne
projekcije (...) ne deducira iz pisane tradicije i autoriteta islamske ortodoksije*“ (Zgodi¢, 1998,
261), ve¢ nas do generalizacija vodi induktivno kroz oprimjerenja zivotnog svijeta.
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neuspjeha reformatorskih nastojanja za transformacijom drustva iz
militarnog u mirnodopski model, cijeli 18. vijek period je duboke politicke,
vojne i ekonomske stagnacije Osmanske imperije a time i Bosne kao njene,
ka zapadnom svijetu, najisturenije provincije. Od sudbonosne 1697. godine,
kada Ce austrijski princ Eugen Savojski sa 6.000 vojnika pregaziti ovu zemlju
a njeno srediste Sarajevo sagorjeti u pepeo, usljedice niz velikih drustvenih
potresa, ¢ijajenegativnaposljedicapovecan obiminkonzistencijauosmanskoj
aplikaciji Serijatskog prava (Zgodi¢, 1998, 232) u odnosu na nemuslimane,
kao i poremecaj odnosa izmedu bosanskih muslimana i njihovih katolickih
komsSija, koji po¢inju simpatizirati sa austro-ugarskim ekspanzionizmom i
preseljavati se u krajeve iz kojih je Austrija prognala muslimane. Ve¢ krajem
17. vijeka «... priljev muslimanskih izbjeglica nadoknaduje odljev katolika:
katoliCki izvori procjenjuju da je viSe od 50.000 katolika izbjeglo u ratu
izmedu 1683. i 1699. godine, a vjerovatno se i egzodus za rata sa Mlecima
izmedu 1645. i 1699. god. brojio na desetke tisu¢a» (DZaja, 1992, 105). Ovi
dugotrajni ratovi kao i druge historijske okolnosti dovesc¢e do neminovne
vjerske i drustvene polarizacije, koja ¢e unekoliko promijeniti demografsku,
kulturnu i ekonomsku mapu Bosne, pa samim tim i medukonfesionalne
odnose obojiti tamnijim tonovima. O tome, kao ocevidac, svjedoci i sluzbenik
francuskog konzulata u Travniku Chaumette-des-Fosses: «...da se ne bismo
ogrijeSili o muslimane u ovoj pokrajini, valja kazati da su oni, kako i sama
raja (uglavnom seljaci kr§c¢ani) priznaje, bili vrlo blagi sve do prije nekog
vremena. Ali od pocetka ovog stoljeca, zbog politicke situacije, postali su
neobicno nepovjerljivi» (Malcolm, 1995, 49-50). Uocljivo je, medutim, da
Baseskija i u takvim okolnostima , rijetko identificira Cisto religijske motive
i porive sukoba i nasilja. Naprotiv, izazivaju ih profani, vanreligijski motivi
i “svjetovni’’ porivi, kakvi su pohlepa, koristoljublje, pljacka i sl., dakle,
porivi svojstveni ljudskoj prirodi kao takvoj i motivi Sto ih producira priroda
socijalnog poretka kao takvog* (Zgodic, 1998, 238).

Unato¢ svemu, dakle, BaSeskijin perceptivho-imagoloski objektiv
pozicioniran je uzvodno od povijesnih datosti. Ne zanemarujuéi realnu
pretpostavku da su tako baZdarena vizura, pa i generalna odstupanja od
mainstream diskursa nefikcionalne historijske proze svoga vremena,
povezani sa ¢injenicom da je Ljetopis tajni spis, dobrim dijelom svoga sadrzaja
za samog autora izrazito kompromitantan i ekskluzivno namijenjen buduéim



generacijama, ipak ¢vrsto stojimo pri uvjerenju da to nije usamljenicki glas
i da odrazava historijsku bit bosanskog modela konvivencije, metonimijski

ilustriranog sluc¢ajem zabiljeZenim 1780. godine:

"Luda k¢i jednog starca silazila bi u carsiju. Djeca bi je
zadirkivala, a ona bi ih tjerala topuzom koji joj je visio o
lancu. Od nje su ¢aki odrasli bjezali. Lijepo se pokrivala, tako
da je niko nije mogao vidjeti; feredZu bi uredno namjestila
(....) nakon Sto se svijet s njome zabavljao nekoliko dana,
pocese od nje strahovati, tako da su pred njom i kolukcije
bjeZale. Navaljivala bi na vrata krémi, na krsc¢ane, Zidove i

djecu, i pritom bi psovala” (Baseskija, 1997, 177.)

Biljesku navodimo kao primjer u kome se, mozda, krije supsrat Baseskijine
osjetljivosti na eroziju medukonfesionalnih odnosa. Opasnost od poludjele
djevojke prijeti svakom ali ljetopisac na kraju markira one koji su, iz njegove
vizure, najmanje zasti¢eni - Zidove, kr¢ane i djecu. Stavljanje sugradana
Jevreja i kr$c¢ana u isti niz sa djecom najdirektnije izrazava jednu nacelnu
definiciju za kojom se zapravo u vecini tekstualnih ulomaka o inovjercima
autor povodio — u pravnim nacelima Islama krs¢ani i Jevreji imenovani kao
zimmije bivaju tretirani i kroz Serijatsku pravnu kategoriju nazvanu garibun
tj. oni koji potrebuju zastitu. Baseskija kao ,,mistik umjerene linije, svijetu
priznaje dvije njegove razine, unutarnju i vanjsku (...) Hakika je naziv za
unutarnju Istinu ili “unutarnju stvarnost’’ koja je u samoj srzi islamskog
otkrovenja. Serijat (spoljni zakon) u stvari je prenosnik ili izraz hakike i to
je razlog sto su sufije uvek medu najusrdnijim braniocima spoljnog zakona“

(Kari¢, 1982, 202).

Slika inovjeraca u tekstu Ljetopisa funkcionira, historijski gledano, manje
na iskustvenim a vise na simboli¢kim premisama, unutar kojih je kategorija
nezasticenih, ¢ini se, bitno odredila sam okvir te slike. K tome, slika inovjeraca
osjencena je fonom jednog odmjereno izrazenog osjecaja bliskosti medu
posvecenima (narodima Knjige), a taj izraz bi se ovdje odnosio na vjernike,
u nedoktrinarnom smislu te rijeci. Tako ljetopisac, nabrajajuc¢i sugradane

nastradale u jednoj pobuni 1773. godine, za izvjesnog Hasan-agu kaZe da je
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«imao veoma lijepo ophodenje prema kr§¢anima i Zidovima»s, isti¢uéi tu
osobinu kao vrijednosnu ocjenu karaktera, a, s druge strane, cesto prepoznaje
i lijepe karakterne osobine kao i pobozZnost pojedinih hriS¢ana i Jevreja, medu
kojima je mnogo njegovih prijatelja:

«Pobozni krS¢anin starac Popo, sofija.» (Baseskija, 1997,
147)

«Zimija Risto, ali ne zapravo Risto, primjera mu na svijetu
nije bilo (...) brzo je (treba bi) iSao, mistik, pravi ri$¢anin,
pobozan (...) On nije nikoga uznemiravao. Imao je ku¢u na
varosi, kojaje pripaladrzavi, jer umrli nije imao nasljednika.
Ne bi nikoga psovao ni napadao.» (Baseskija, 1997, 215)

«Salamon, CohadZija, bazrdan, bogat, moj prijatelj.
Siromasnom svijetu bi pozajmljivao pare uz potvrdu.»
(Baseskija, 1997, 227)

«ZimijaMileta, pravineimar, kojeg suna putuubili Arnauti-
razbojnici, kad je ovaj s nekoliko kesa novaca iSao u Novu
Varos radi kupovine stoke. Bio je lijepe naravi.» (Baseskija,

1997, 343)

Sa stanovisSta historijskog iskustva nesvakidasnje priznavanje svojstva
poboZnosti pripadnicima drugih konfesija zacijelo moZemo blagodariti
Baseskijinom dozivljaju svijeta baziranom na elementima sufijske ezotericke
tradicije, koja je u svome «traZenju Duha u drugome» izbastinila jednu
osobenu vrstu kosmopolitizma. To insistiranje na bliskosti posvecenih, koje
kod Baseskije do izraZaja dolazi i u frekventnoj upotrebi judeo-hris¢anskih
simbola u tumacenju snova i neobic¢nih vijesti, potvrdni je vid sufizmom
emaniranog transcendentalnog jedinstva religija abrahamovskog religijskog
kruga® i najbolje bi se mogao oslikati poznatom metaforom o «vinu koje
poprima boju ¢ase». Medu mnogim znacenjima ove izreke, kako kaZe Seyyed

5 Treba naglasiti da je podjednak pa mozda i izraZeniji BaSeskijin afinitet prema
personalizaciji aktera nasilja prema nemuslimanima.

6 Sufijsko ucenje, Ciji je ljetopisac, po vlastitom svjedocenju, pristasa, najcesce se
i odreduje kao islamski ezoterizam a svakoj ezoteriji je svojstven «veoma visok stupanj
sinkretizma, tako da su sve klasifikacije u tom korpusu uveliko proizvoljne ili bar nametnute; u
tom sinkretizmu, u potrazi za krajnje unutrasnjim, geografske i vremenske razlike prirodno se
rastacu» (Karahasan, 2004, 106)



Hossein Nasr, ,,je to, da boZansko otkrovenje poprima boju oblika u kojem je
otkriveno specificnoj grupi ljudi. Primalac, to ¢e re¢i ¢asa, daje boju vinu ili
onome $to je otkriveno s Neba, a na dubljoj razini tu samu ¢asu su oblikovale
ruke Neba“ (1996, 33).

Na osnovu recenog mogli bismo u vezi sa Baseskijinom predodZzbom
yunutrasnjeg drugog“ izvesti najmanje dva opca zakljucaka:

Prvo: Kada govori o ljudskim slabostima, manama ili vrlinama svojih
hriS¢anskih i jevrejskih sugradana, BaSeskijini opisi, karakterizacije i
komentari nikada nisu primarno usmjereni na konfesionalni identitet
imenovanog; uvijek su te karakterizacije, bile afirmativne ili negativne,
orijentirane ad hominem i vezane za moralni habitus, sposobnosti i
umije¢a konkretnih ljudi, a markirana svojstva, u imagoloskom smislu,
natkonfesionalna su, opca i univerzalna — bilo da se radi o plemenitostima
ili gadostima, kako bi to u jednoj, neznatno drugacije formulisanoj, misli
rekao nas$ jedini knjizevni nobelovac. Rijec¢ju, BaSeskijino kategoriziranje
sugradana nemuslimana izraz je njegove ,aksiologije slobode, pravde,
nenasilja, tolerancije, znanja i antifanatizma“ (Zgodi¢, 1998, 256)

Drugo, gradeci sliku o svojim sugradanima druge vjere Baseskija nikada ne
reproducira sadrZaje iz okosStalog registra stereotipnih predstava o drugima,
o njihovom nacinu Zivljenja, obicajima, vjerovanjima, sposobnostima,
izopaCenostima i svemu onome $to se zna ili uobrazava da zna o drugima. On
ne daje skoro nikakve informacije o pojavnim oblicima religijske i folklorne
tradicije bosanskih hri$c¢ana i Jevreja, niti, s tim u vezi, izvodi bilo kakve
generalizacije’. StaviSe, i kada navodi primjere konverzije hri§¢ana u islam,
Baseskija se upadljivo suzdrZava vrijednosnog prosudivanja, Sto uvjerljivo
svjedoCi o Sirini i karakteru njegova intelektualnog horizonta.® Imagoloski
horizont Ljetopisa ne funkcionira na profano-deskriptivnoj nego na etickoj
ravni povezujuci iskustveno, konkretno i metafizicko, te, posljedicno tome,
¢injenica koja se registrira nosi u sebi i ton orijentirajuceg idealitieta. Otuda
njegova odluka da ,prati, registrira i biljeZi sudbine BoSnjaka-hri$c¢ana,

7 Izuzetak su datiranja dogadaja za koja Baseskija najcesce koristi nazive krs¢anskih/
hris¢anskih svetkovina, Sto je kao sastavni dio opce jezicke prakse u Bosni i Hercegovini
prezivjelo do danas.

8 Isto zapaZa i Kerima Filan isticuci da je za Baseskiju ,,Covjek slobodan u vlastitom
opredjeljenju i treba biti slobodan od tude (ljudske) procjene svog opredjeljenja“ (2014, 152) .
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i u cisto informativno-cinjenicnom pogledu, jest odluka sa pozitivnom
vrijednosnom afekcijom* (Zgodic¢, 1998, 235).

Trece, BaSeskijaupadljivorijetkoiznosiloSe osobine sugradananemuslimana,
izuzev kada je rije¢c o manifestnim pojavama koje prelaze u remecenje
tadasnjeg moralnog koda ponasanja. A i tada ih uglavnom samo navodi a ne
komentariSe. Osim licnog senzibiliteta za poloZaj manjinskog drugog, to se
sigurno moze dovesti u vezu i sa njegovom lojalnoscu Serijatskom modelu
pozitivne diskriminacije nemuslimana u islamskim drustvima koji, uz niz
drugih praksi, podrazumijeva i autonomiju u parvosudnoj nadleZnosti. ...
u stvarima gradanskog krivicnog sudskog postupka, izuzev u slucajevima
kad je i musliman bio upleten, ovaj svijet bio je prakti¢no podlozan svojim
duhovnim poglavarima” (Kari¢, 1982a, 334). O¢ito da Mula Mustafi, kao
osobi primjerno senzitivnoj® za identitete i razlike, prosudivanje o takvim
sluc¢ajevima predstavlja prekoracenje granice dobrog ukusa i zadiranje u tudi

pravnu stecevinu.

POGLED PREKO GRANICE

IakoLjetopisMulaMustafeBaseskijeobuhvatagotovocijelojednoburnostoljece,
obiljeZeno sukobima i ratovima sa Austrijom i Rusijom, na relativno malo
mjesta spominju se ljudi i narodi s druge strane granice. Razlog deficita takvih
sadrZaja mogao bi leZati u ¢injenici da je administrativna granica Osmanske
imperije, koja se u to doba podudarala sa sjevernom, juznom i zapadnom
granicom Bosne, u isto vrijeme bila i razmede kulturno-civilizacijskih zona,
medu kojima je razmjenainformacijaikulturnih dobaraveé stolje¢ima unazad
izrazito niskog intenziteta. LjetopiSceva neinformiranost ili pak poslovi¢na
suzdrZanost spram ocitovanja o onim stvarima o kojima nema dostatnih i
provjerenih saznanja', gradi tako neku vrstu znakovitog «minus prisustva»

kada je rije¢ o imagoloSkim karakterizacijama Austrijanca i Rusa kao naroda

9 Tema vrijedna posebnog istrazivanja su retoricki aspekti u artikulaciji Baseskijine
empaticne slike drugog. U nizu primjera iz teksta Ljetopisa koje bi pritome trebalo uzeti u obzir
istice se slucaj vjesanja jednog hrisc¢anina: ,,U ovoj godini objesSen je na crkvenim vratima
jedan razbojnik, slabasni zimija” (Baseskija, 1997, 223). U pravu je Enes Kari¢ kada sugerira:
, Upotrebljavajuci za ovog nesrec¢nika pridjev ’slabasni’’ usudujemo se prosuditi da je ljetopisac
na njegovoj strani...“ (1982a, 333)

10 Baseskija je dosljedno suzdrzan od Sirih i empaticnih komentara ako nije u pitanju
vlastito iskustvo nego vijesti iz druge ruke ili tude izjave. ,,Tude rijeci su za Baseskiju pojava,
nisu dogadaj* (Filan, 2014, 146).



s kojima je Osmansko carstvo tada najizrazitije konfrontirano. Sliku o njima
Baseskija svodi na faktografski hladnu predstavu o arhetipskom neprijatelju,
izvjestavajuci jezgrovito i kratko o brojnosti njihovih vojnih snaga, topova
i konjanika, dozivljavaju¢i njihove poraze kao bozansku milost a njihove
pobjede kao boZansku srdzbu, ili pak reprodukujuci mitoloske fantazme kroz

induciranu viziju o Austriji kao mra¢noj zemlji i staniStu bajkovitog zla:

«Svijet je pricao kako se, navodno, u neprijateljskoj zemlji
Austriji pojavila nekakva velika azdaha, za koju kazu da joj
je tijelo ogromno ...» (Baseskija, 1997, 306)

Jedan od rijetkih izuzetaka kad je rije¢ o vojnim neprijateljima jeste zapis iz
1768/69. godine u kojem Baseskija biljezi pohod bosanskog valije Mehmed
Silahdar-pase na Crnu Goru. Predstavljajuéi taj pohod kao veliku pobjedu
muslimana, o Crnoj Gori i Crnogorcima pise:

«Na ovim cmogorskim putevima je vrlo tesko voditi borbu,
jer je to sami kamen, pa je nemoguce to opisati onome ko
nije vidio. Ja sam od nekoliko osoba slusao da bi voljeli, kako
kazu, na drugu koju vojnu i Sezdeset konaka daleko otici,
jer im je to lakse negoli u ovaj kameniti kraj. Osim toga,
neprijatelj, ako ga napadnes, skriva se, jer ima sto hiljada
zaklona. S Crnogorcima je vrlo tesko voditi borbu, jer oni u
borbi nemaju odredenih pravila nego iznenada docekaju, a
brzi su na nogama da im je tesko nac¢i primjera. S njima se
ne moze boriti onaj koji ne poznaje njihove varke. Zato su i
u ovoj borbi mnogo doprinijeli pobjedi Trebinjci, Niksi¢ani
i stanovnici Spuza koji su im vjesti.» (Baseskija, 1997, 80)

Prenoseci Sto su mu, kako sam tvrdi, neposredni ucesnici rekli, Baseskija
daje veoma upecatljivu sliku Crnogoraca izgradenu na fonu, ocigledno, jo$
prije Baseskije formiranih a i danas uvrijeZenih mitova o njihovoj ratnickoj
vjestini.

Baseskijin imagoloski diskurs o Arapima i Turcima ¢ini niz eksciplitnih iskaza
u kojima se daju neke uopcene karakterizacije. Premda sa ovim narodima

zivi unutar granica iste drzave, on kategoriju mileta (drzavljanstva) jasno

razdvaja od etnicke pripadnosti i tretira ih u punom smislu rijeci strancima.
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Kao specifikum uocili smo naklapanje o jezickim razlikovnim obiljezjima
tj. isticanje toboZnje superiornosti maternjeg mu bosanskog u odnosu na
arapski i turski jezik, ¢ime je potenciran samosvjesni bosanski identitet.
Inace, tekst Ljetopisa u viSe aspekata izrazava tu svijest o etnickoj i jezi¢koj
posebnosti Bosnjaka, primjerice kroz iskaze o bosanskoj a ne osmanlijskoj

vojsci u Bosni, o autohtonoj epskoj bosnjackoj tradiciji i sl.

Slika Arapa ipak bitno se razlikuje od predodzbe o Turcima/Osmanlijama,
Sto je po prilici povezano s ¢injenicom da je dodir Bosnjaka sa Turcima bio
neposredan, opipljiv i dugotrajan a sa Arapima posredovan i simbolic¢an.
Nabrajajudi, usvecarskomstilu, povijesne datumeidogadaje iz ranoislamskog
perioda arapske povijesti, Baseskija daje predstavu o Arapima kao hrabrim
i beskompromisnim sudionicima zbivanja koja predstavljaju ishodiste
op¢emuslimanske povijesti. U viSe hi¢aja (kratkih poucnih prica) koje donosi
u drugom dijelu Ljetopisa glavni protagonisti nose arapska etnicka obiljezja
bilo da su kao Arapi oznaceni ili da njihovu pripadnost tom etnosu sugeriraju
imena junaka. Niz anegdota ima porijeklo iz 1001 noéi pa su i tipsko-
karakterne osobine likova delokalizirane i univerzalizirane zahvaljujuci
viSestoljetnom procesu dijahronog usmenog prenosSenja i horizontalnog
migriranja sadrzaja ovog zbornika. Turci Osmanlije oslikani su pak znatno
tamnijim bojama, ponajviSe kao arogantni i uznositi ljudi. U nekrologiju
za godinu 1776. ljetopisac za Omer-efendiju, zamjenika katiba u mehkemi,
kaze da je bio «poput kakvog Osmanlije jordamli» (Baseskija, 1997, 134).
Na drugom mjestu Baseskija nimalo ne skriva svoju duboku averziju prema

Osmanlijama:

«Jedan turnadzija, iz Istanbula. Ovi iz Istanbula dolaze u
poderanoj obudi s pola papuce i trazeci kakve sluzbe, Setaju
se vilajetima. Sta ¢e$, svrha je novac». (BaSeskija, 1997,
258)

Na istom fonu u nekim od Baseskijinih anegdota konfrontirani su bosnjacki

i anadolijski intelekt, pri ¢emu se ovaj prvi redovito prikazuje superiornijim:

«Sin nekog jaramaza, kojem bijase ime Jaramaz, Cesto je
putovao po Anadolu. Tako jedne noc¢i u Anadolu nade se

u drustvu aga i drugih mjeStana koji su priredili sohbet-



halvu uz koju igrase razne igre. Najposlije upitaju i dosljaka:
«Bosnjak, da li i ti znades$ kakvu igru?» BoSnjak kao stideci
sereCe daion znade neke igre, pa od svih prisutnih pokupi
po neku vredniju stvar: sat, srebrni noz, novac i drugo,
a ovima rece da se oni povezu za ruke i tako jedan casak
pricekaju dok se on vrati. Jaramaz BosSnjak sada izade iz
odaje, uzjase na konja i odatle pobjegne ...» (BaSeskija,
1997, 380)

0 SVOJIMA, 0 OVCAMA | ANDELIMA - PRECNIK IDENTITETSKOG KALEIDOSKOPA

U povratnom spregu slika drugog javlja se i kao suplement iskaza u kojima
Baseskijaiznosiautodefinicije boSnjackog/bosanskog karakteraimentaliteta.
Neka u tom smislu, umjesto zakljucka, a kao ilustracija, i neodvojiv dio naseg
razmatranja o kategoriji drugosti, posluze biljeSke u kojima ljetopisac daje
dvije sasvim oprecne karakterizacije vlastitog naroda:

«Bosanski svijet je ¢udnovat svijet, naivan je i neznalica,
slican ovci. Ako, naprimjer, neko nekog pohvali, pa bilo to
pasa ili ma ko drugi, svi ga u tom pocnu slijediti, i to ide kao
lanac. Medutim, ako domalo iza toga istog neko pokudi, i
opet ga slijede» (Baseskija, 1997, 277)

U vrijeme odlaska na vojne, medutim:

«Krada nije bilo zato Sto nije bilo kradljivaca, a ne zato Sto
su kuce Cuvane. BosSnjaci su u tom pogledu u odnosu na
druge narode kao andeli ...» (Baseskija, 1997, 267 )

Ne samo reda radi, u konacnici vrijedi podsjetiti da je u predmodernim
epohama drugost bila diferencirana na konfesionalnim, klasnim, spolnim
i uzrasnim osnovama. U skladu s tim ljetopisac sugradane pripadnike
svih vjeroispovijesti smatra jednom etnijom i ravnopravnim uzivaocima
milletskog statusa, ne uzimajucivjersku pripadnost kao referentnu vrijednost
po sebi, pa utoliko i ove autodefinicije predstavljaju zajednicke odrednice i
pokazatelje svijesti o unutarnjem balansu identiteta i razlike — gdje se, da
upotrijebimo BasSeskijinu identitetsku metaforu, razabrani pilav nikada ne
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pretvara u kuhanu kasu, a koji ¢e konstituiranjem modernih nacija poprimiti
bitno drugaciji format iziskujué¢i nove sebi prikladne moduse ,,amortizacije
socijalnih antagonizama, vjerskih izolacionizama i kulturno-obicajnih
paralelizama* (Zgodi¢, 1998, 241). Medutim, ono Sto je uocio kao krajnosti
u precniku identitetskog kaleidoskopa ostalo je u Bosni nepromijenjeno — i
dalje vrijedi za sve.
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The world-view foundations of
hetero-images in Mulla Mustafa
Basheski’s Chronicle

Abstract:

Written in the second half of the 18th century in the Ottoman Turkish language
the Chronicle of Mulla Mustafa Basheski discusses ideological references
about hetero-images in regard to post-structuralist imagology. Considering
the hypothesis that the image of the other is always culturally conditioned,
the members of other religions are researched through the analysis (Bosnian
Catholics, Orthodox and Jews), military and political enemies of the Ottoman
Empire (Austrians, Russians, Montenegrins) and non-Bosnians (Turks and
Arabs). To be more precise, the way in which the chronicler creates the image
of the members of other religions always depends on the fact whether they are
neighbors i.e. people who live nearby and share living space or the members
of other religions living across the Empire’s border. Basheski’s descriptions,
characterizations, as well as his comments of the “inner others’’, are never
primarily directed at the religious identity of the mentioned ones; those
characterizations, however, either affirmative or negative, are always ad
hominem oriented and related to real people. Nevertheless, as regards to
the imagery point of view, those characterizations go beyond the notion
of religion, being general and universal. Accordingly, such perception is
related to chronicler’s cosmopolitan interpretation of the original rules of
Islam, as well as to his affinity towards Sufi mysticism. As a result, imagery
point of view of Sarajevo in the Chronicle does not function on the profane-
descriptive, but on the ethical grounds, thus connecting empirical, concrete
and metaphysical. However, as regards to the “external others’’, the lack
of information and affective relation towards the real danger, resulted
in predominance of mythological conceptions and stereotypes even in
Basheski’s Chronicle.

Keywords: Mulla Mustafa Basheski, Chronicle, post-structuralist imagology,
hetero-images, world-view





